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Fiestas populares:

presencias y ausencias

ara algunas personas resulta dificil y a veces

imposible, valorar la importancia que tienen

las fiestas tradicionales de nuestros pueblos.
Esto se debe a los efectos ideolégicos que pro-
vocaron las concepciones europeas durante el pe-
riodo colonial, mismas que dejaron fuertes hue-
llas en el siglo XIX y que aun en la actualidad se
alcanzan a percibir como apreciaciones que no
s6lo muestran ignorancia, sino que expresan un
caracter racista que tiende a negar de diversas
formas —incluso con la omision— el origen v el
caracter indigena que tienen la mayor parte de
las celebraciones populares de caracter tradicional.

Esta forma de discriminacién étnica se apoya
en dos supuestos intimamente relacionados: la
idea de que las culturas de los pueblos indigenas
son "inferiores" a las europeas, y en consecuen-
cia que el proceso de mestizaje que se inicié con
la invasion y dominio colonial, fue la "salvacién
de los indigenas" ya que supone que los doté de
los "magnificos valores culturales" y de las tradi-
ciones religiosas de occidente, mismas que se
expresan en los calendarios litdrgicos y en las fies-
tas que con ellas estan asociadas.’

Ademas de curiosa, resulta ofensiva la apologia
de este tipo de 'visiones folkléricas" que tratan de
rescatar las tradiciones europeas y los mitos que
con ellas estan vinculadas, muchos de los cuales
se usaron para reforzar el poder monarquico basa-
do en la alianza con la Iglesia Catolica. Ideas que
fueron incorporadas con gran impetu a la Nueva Es-
pana desde el siglo XVI por los misioneros y los
representantes de la Corona, al tiempo que des-
truian los templos indigenas y levantaban sobre ellos
las iglesias, todo esto con el noble fin de "rescatar a
los indios de la barbarie" y anular el caracter pagano
de las persistentes fiestas autoctonas.

Sin embargo, si la Santa Inquisicion fue el instru-
mento de represion més socorrido durante la Colo-
nia, el proceso de evangelizacién fue la instancia
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que mas contribuyd a una répida articulacién entre
las fiestas indigenas y las catélicas; ya que los mi-
sioneros pensaron que era un buen medio para in-
troducir la fe y no consideraron necesario privar de
esa 'diversién” a los indigenas, quienes mostraron
una gran capacidad para asimilar répidamente los
simbolos religiosos del cristianismo haciéndolos
compatibles con sus ritos y su calendario de fies-
tas, hecho que frustrd la intencién de los misione-
ros de cristianizar las danzas y los cantos de los
indios. En poco tiempo los misioneros perdieron
el control y las danzas sustituyeron las celebra-
ciones de la Iglesia. La fiesta rebaso el tiempo
litdrgico y desbord6 los espacios cristianos, al
grado que el Concilio de 1555 prohibié la entrada
de los danzantes al templo vy limité su actuacion
a las horas del dia, forzando su interrupcién du-
rante los oficios religiosos.

Los mecanismos de represiéon cultural se
intensificaron en el siglo XIX, cuando las clases
dominantes delinearon el proyecto nacional toman-
do como modelo los esquemas europeos y don-
de la amplia presencia indigena significaba un fuer-
te lastre y una barrera para hacer de México una
"Suiza tropical." Asi, el nacionalismo de la época
se oriento a la "recuperacién de las raices', lo que
significé enaltecer la figura del "indio muerto”, alu-
diendo al pasado glorioso de los pueblos
mesoamericanos para descalificar al "indio vivo",
al cual seguian viendo como una expresion del atra-
so, 0 bien como una figura "folklérica" y chusca,
presente en las crénicas de los costumbristas que
aforaban los buenos modales y las ceremonias
de las "clases cultas", adineradas, de "orden"y de
ascendencia europea.

Al margen de esas visiones, la importancia de
las fiestas tradicionales estriba en la estrecha re-
lacion que mantienen todos sus componentes con
los dispositivos que configuran la identidad cultu-
ral: la concepciéon del mundo y de la vida, la re-



presentacion del tiempo y las formas de relacion
social, entre otras, aspectos que hacen posible
la reproduccién de los elementos de mayor po-
tencial simbdlico, comUnmente identificados con
la lengua v la religiosidad popular.

México es posiblemente el pais que cuenta con
el mayor niumero de fiestas en todo el mundo,
aqui todos los pueblos tienen su ciclo festivo don-
de convergen y se mezclan las tradiciones de los
diferentes grupos étnicos autéctonos con las eu-
ropeas y de otros continentes, logrando una im-
presionante coincidencia de calendarios, concep-
ciones religiosas, mitos y expresiones ludicas;
donde llama la atencién la presencia de elemen-
tos comunes (cruces, rituales mortuorios, fiestas
agricolas, etcétera), y la convivencia entre las fies-
tas de los santos cristianos con las de los pue-
blos indigenas, ya que en cada caso los motivos
y las formas de conmemoracién son distintos.2

Al respecto Francoise Neff comenta: "La fiesta
indigena desaffa el tiempo, invade el calendario
liturgico al extenderse a lo largo de todo el afo.
Constituye el momento de organizacién del tra-
bajo colectivo para los "santos", borra los limites
entre lo sagrado y lo profano y los desborda so-
bre todas las actividades agricolas; resplandece
hasta en los lugares mas ariscos y pobres, como
un paraiso donde abunda la comida, la bebida y
se multiplican los colores, olores, sonidos, ritmos
y movimientos, a través de las danzas, de la mu-
sica y de las ofrendas. (...)".3

Por ejemplo, en la tradicién indigena domina
la concepcion de un ciclo festivo que se divide en
dos grandes periodos: el de lluvia y el de la se-
quia, donde la "cuenta del tiempo" juega un papel
central, no so6lo para saber cudndo empiezan y
cuéndo acaban, sino para que empiecen y termi-
nen. Por ello, las fiestas se caracterizan por ser
de bienvenida o de despedida del agua.

El calendario expresa un proceso continuo in-
tegrado por unidades que se alternan: dia y no-
che, presencia o ausencia de luna, lunas comple-
tas o parciales, donde la continuidad del tiempo
se marca por el regreso de lo idéntico, para con-
tar los dias, los meses y los afios. Este juego de
ausencias-presencias permite la diferenciacién
de unidades y es la base de la representacién
simbdlica que se asocia con los ciclos de la vida
y del hombre que se conmemoran con la fiesta.

El calendario cierra y abre el tiempo; el tiempo
esta asociado a un recorrido y a un encuentro; la
fiesta acompana la constitucion de las entidades
temporales y asegura el paso de una entidad a
otra. Por ello, "la medicién del tiempo se da por
medio de las figuras de recibimiento para las llu-
vias, las velas, los elotes o los muertos" (Neff:24).

En la tradicién judeo-cristiana la fiesta repre-
senta un tiempo de descanso después del traba-
jo, es un "tiempo sagrado" de reflexion, de rezos,
es un tiempo suspendido asociado a la "maldicion

del trabajo" que se presenta como forma de "cas-
tigo original’, por ello se asocia la fiesta a un tiem-
po de ruptura con el tiempo profano del trabajo.

Para la tradicién indigena la fiesta es el tiem-
po donde se sobreponen el pasado, el presen-
te y el futuro, es una especie de vacio donde lo
que ha existido sigue existiendo y lo que existira
ya ha existido, es el espacio en el cual se hace
revivir a los muertos y morir a los vivos, donde se
integra el primer hombre (dios) y las futuras ge-
neraciones, que le prestan su voz para que este
hombre siga hablando a través de ellas, es el
medio por el cual los hombres se integran al uni-
verso (Neff:25). Esta concepcion se expresa en
la celebracion del dia de muertos o Santos Difun-
tos (2 de noviembre), donde se expresa en cada
region una concepcién particular de la muerte y
su camino anual a la vida.

Es por estas diferencias de concepcién y signi-
ficado, que resulta sorprendente la forma cémo
los indigenas lograron adaptar los calendarios fes-
tivos, una vez que conocieron el calendario caté-
lico lograron establecer las equivalencias festivas
y adoptaron como santo patrén al que se festeja-
ba durante la misma fecha que sus propias fies-
tas, negandose a aceptar a otros que no coinci-
dieran, esto explica el hecho aparentemente
contradictorio de que se festeje a un santo cris-
tiano (imagen de un hombre noble, abnegado y
sufrido), con el que los misioneros trataron de
reemplazar a las divinidades de los antiguos cul-
tos al agua y a la fertilidad, y que éstas se sigan
festejando a nombre del santo patrén que nada
tiene que ver con ellas.

También es importante tener en cuenta que al-
gunas fiestas cristianas estan asociadas a las ce-
lebraciones de solsticios y equinoccios (como la
de San Juan que es una fiesta importante en el
calendario agricola europeo), debido a la relacién
que guarda el paganismo europeo —que se funda
en el ciclo solar— con el catolicismo que predican
los misioneros en el Nuevo Mundo.

Por otra parte, es necesario destacar que tanto
en la concepcién de la fiesta como del calendario,
participan los elementos naturales (cerros, agua,
tierra, plantas), asi como los elementos de re-
presentacién simbolica del tiempo, del lugar, de
la vida y del sacrificio, bajo diferentes formas, para
lo cual se dispone de una organizacion especifi-
ca, de acuerdo con el grupo cultural de que se
trate y la festividad que se conmemore.

Por ejemplo, F. Neff explica cémo para los gru-
pos nahuas de la montana de Guerrero, en un mes
se festeja un mismo santo en diversas comunida-
des, por lo que un santo no contribuye a definir la
identidad de un pueblo (a diferencia de Europa),
sino que permite integrar una identidad colectiva
que refleja la cosmovision de grupos étnicos en-
teros. Las fiestas se hacen en intervalos de 30 dias
y no todas corresponden con el calendario cristia-
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no; ciertas peticiones de lluvia no tienen ninguna
referencia al santoral catélico, pero existen perio-
dos donde la densidad festiva es mas intensa y se
suceden fiestas en pueblos vecinos en honor a
distintos santos (Neff:50).

El periodo festivo mas importante del ano se
inicia a mediados de abril, y su fase mas intensa
es entre el 25 de abril y los primeros dias de mayo,
y se termina al fin de este mes. San Marcos, dios
del rayo, es festejado en casi todas las comuni-
dades. Se organizan peregrinaciones a los cerros,
a las grutas y a los manantiales con el fin de pre-
parar la venida de las aguas. Las tormentas eléc-
tricas anuncian el fin de la sequia. Se festeja la
Santa Cruz como a "nuestra senora de la tierra
que sembramos"y estos conceptos no tienen nin-
guna relacién con la cruz cristiana, nicon los muer-
tos, ni con la crucifixién; es una "cruz de agua',
por eso la pintan de azul; le dan de comer en
esta fiesta para que traiga la lluvia y proteja los
cultivos,* la cubren de atributos femeninos, flo-
res, huipiles bordados, listones. Todas las cruces
de los campos estan adornadas esos dias, se
ponen en los cerros y en los ojos de agua. Es la
fiesta de los pueblos que adoptaron como patro-
na a la Santa Cruz, como son Santa Cruz Acatlan,
Santa Cruz del Monte y Santa Cruz Meyehualco,
entre otros.

También esta fiesta se celebra en las construc-
ciones con la colocacion de una cruz azul adorna-
da, por parte de los albadiles, a la que se festeja
con cohetes y un banquete donde debe haber
comida, bebida y musica para todos los que par-
ticipan en la obra. Esta celebracion particular, se
debe, por un lado, a que la mayoria de los obre-
ros de la construccion proceden de comunida-
des campesinas, son comuneros o ejidatarios cuya
actividad principal es la agricultura, por lo que esta
festividad se ligd a la construccion para mante-
ner la peticion de fertilidad en donde los miem-
bros de la comunidad se encuentren trabajando;® y
por otra parte, debido a que en opinion de los alba-
fiiles "las construcciones se siembran tambien en la
tierra, por lo que su festejo es una manera de peti-
cién para que siga dando de comer, para que dé los
frutos que se espera, para que haya mas trabajo."®

Esta celebracion de la Santa Cruz se vincula con
dos fiestas importantes: la que conmemora la apa-
ricion de San Miguel, el 8 de mayo, que marca la
fecha de la serpiente (coat) que permite el adve-
nimiento de las lluvias y se apareja con la del 29
de septiembre donde "San Miguel se lleva el ham-
bre". La otra fiesta importante es la de San Isidro
Labrador del 15 de mayo, que retoma la tradicion
europea de bendecir las yuntas, en algunos luga-
res la poblacién sube a un cerro acompanados con
muUsica de teponaztley las mujeres tiran agua ha-

‘cia el cielo para llamar a la lluvia.

Por otra parte, el periodo de sequifa esta aso-
ciado al culto a la virgen, la Natividad (8 de sep-

tiembre), del Rosario (6, 7 de octubre) de Guada-
lupe (12 de octubre, 12 de diciembre, 12 de ene-
ro, 12 de febrero) de la Concepcién (8 de diciem-
bre). El culto a la virgen de Guadalupe en diciembre
marca el resurgimiento momentaneo de la lluvia y
en enero se vincula con las cabanuelas, de los doce
primeros dias del ano.

Adicionalmente existen otras fiestas que expre-
san el ciclo de la vida y representan las conmemo-
raciones del nacimiento y la muerte, asi como son
los ritos de iniciacion e incorporacién a la vida so-
cial, como son bautismos, presentaciones, noviaz-
go, peticiones y matrimonio, donde participan
otros eventos como son la relacion entre las fami-
lias por parentesco o por compadrazgo.

Finalmente, cabe mencionar a las fiestas de car-
naval como aquellas que rompen con toda posibili-
dad de articulacién con la tradicion cristiana y don-
de se expresa un trastocamiento del orden del
mundo, las normas y el pudor, el ridiculo de lo ofi-
cial y una soberania del cuerpo y sus funciones, del
gozo epidérmico.” En este sentido Elisa Ramirez
comenta: 'La fiesta es parodia del deseo, mimica
de la esperanza. Se circula libremente en territorios
vedados y se imagina asi una comunicacion verda-
dera: mil afios de comida y bebida; trajes bizarros
en el Paraiso recuperado —resumen de un status
prohibido: terciopelos, paraguas, espejos, lentes
negros—; bailar el camino hacia la Buena Nueva:
los silencios tienen ahora la palabra. (...)'* ®

Notas:

' Un ejemplo de este lamentable tipo de interpretaciones, lo
podemos ver en el articulo de José Lépez Guzman titulado
'Dia de la Santa Cruz' donde con una gran frescura afirma:
'Albaniles, arquitectos y empleados de la construcciéon cele-
bran cada 3 de mayo en forma folklérica el dia de la Santa
Cruz, también llamada "Cruz Florida", costumbre que se inicio
en Espana y que ahora forma parte de las tradiciones mexica-
nas." esencia y espacio No. 4, ESIA-Tecamachalco, IPN, Méxi-
co: junio-julio de 1998, p. 33.

? Por ejemplo: la presencia de simbolos en forma de cruz en
Mesoamérica, con posibles usos calendéaricos o de marca-
dor arquitecténico, indican que se trataba de un elemento
familiar para los pueblos indigenas y que por tanto la cruz
cristiana era un elemento facil de reinterpretar. Ver: Aveni, A.
F. y Hartung, H. "Las cruces punteadas en Mesoamérica’, en
Cuadernos de Arquitectura Mesoamericana No. 4, UNAM, Fa-
cultad de Arquitectura, México, julio de 1985.

3 Neff, Francoise £/ Rayo y el arcoiris, Coleccion: Fiestas de
los pueblos indigenas. Instituto Nacional Indigenista, Méxi-
co: 1994, p. &

4Qlivera, Mercedes. Huemit/ de mayo en Citlala. Ofrenda para
Chicomecoat! o para la Santa Cruz, 1979, citado por F. Neff,
p. 50,

5 Informacién proporcionada por Eduardo Corona, investiga-
dor del Departamento de Etnohistoria del Instituto Nacional
de Antropologia e Historia. Marzo, 1996.

¢ Entrevista del 3 de mayo, para el video 50 afos de la Carre-
ra de Ingeniero Arquitecto. R. Tena, 1996.

7 Ver Mijail Bajtin, La cultura popular en la Edad Media y el
Renacimiento , Barral editores, Barcelona: 1974

8 Ramirez, Elisa, Aspectos contradictorios de la utopia en al-
gunas fiestas de México, en Hacia el nuevo milenio. vol. 1,
UAM , Villicana, México: 1986, p. 240.



